3.3. Sémanticka analyza

Princip podriadenia Zeny muzovi v manZzelstve
odraza beznl prax vtedajSej grécko-rimskej patriarchélnej
spoloCnosti  zachovani  atradovani v moralnych
inStrukciach peri oikonomia. Rovnako vSak ako v pripade
otrokov, aj tu sa pouziva slovnik aformy tejto tradicie
$pecifickym spdsobom. Zeny st adresované priamo (hai
gynaikes), ¢im sa potvrdzuje ich status moralne
zodpovednych ¢initel'ov s vlastnymi pravami.

Podriadenie zien muzom bolo v§eobecne prijimané
na zaklade rozdielnych duSevnych a fyzickych danosti
abolo zdkladom harmonie aporiadku v manzelstve
arodine, ktory bol zakladom poriadku aharmonie
v spolo¢nosti.?> Kym v pohanskom prostredi dominovali
prirodzené a spolocenské dovody v zidovskom sa odvolavali
na Toru ako na zdroj legitimnosti podriadenia Zzeny
muzovi.®® V krestanskych kruhoch to boli kristologicky
motivované vyzvy: ,,hlavou kazdého muza je Kristus, hlavou
Zeny muz a hlavou Krista Boh*(1 Kor 11,3); ,.Zeny svojim
muzom ako Panovi, lebo muz je hlavou Zeny, ako je aj

82 Porov. HESIODOS, Opera et Dies, 695-705; PLATON,
Timaeus, 42AB, 91A; XENOFONES, Oeconomicus, 3,11-14; 7,4-
8; PLUTARCHOS, Conjugalia Praecepta, 48; Moralia, 145C-D
83 Odvolavali sa na Gn 2-3, na stvorenie Zeny z muza. ,,Zena, vravi
Zakon, je vo vSetkom nizSia ako muz. Preto nech ho poslicha, nie
kvoli ponizeniu sa, ale kvoli tomu, ze ma byt vedena; lebo Boh dal
moc muzovi.“ JOZEF FLAVIUS, Adversum Apionem, 2.201, cit.
v ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with Introduction
and Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York
2000, 556
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Kristus hlavou Cirkvi, on, Spasitel’ tela“ (Ef 5,22-23); ,,Zeny,
podriad’ujte sa muzom, ako sa slusi v Panovi!* (Kol 3,18)

Spojka hina - aby uvadza prvy z dovodov, preco sa
ma zena podriadit’ v manzelstve muzovi. Vers predpoklada
situaciu mieSanych manzelstiev, kde muz bol neveriaci
a zena veriaca, pricom mozno predpokladat’, Ze Zeny sa stali
veriacimi pravdepodobne az po sobasi. V takejto situdcii
mieSaného manzelstva mohlo dochadzat k napétiam,
pretoze kvoli domacemu poriadku sa pozadovalo, aby
manZelka uctievala bohov svojho manzela.®

Zo sirSieho kontextu listu je zrejmé, ze apeithousin
toi logoi sa vztahuje na neposlichnutie resp. neuverenie
slovu o JeziSovi Kristovi, alebo evanjeliu (1 Pt 2,7-8; resp. 1
Pt 1,23.25; 4,17). Logos sa tu pouziva s ¢lenom, na rozdiel
od jeho dalSicho pouzitia vtomto verSi aneu logou
kerdéthésontai - bez slova ziskat. Tento rozdiel naznacuje,
ze tu ide o hru so slovami, a ze druhé logos sa vztahuje na
slovo ako stcast’ l'udskej re¢i.®® Vyjadrenim aneu logou sa
vyjadruje pravda o tom, ze skutky hovoria hlasnejSie ako
slova.

Sloveso kerdaino - ziskavam presviedéam je
podobne pouzité v I Kor 9,19-22. , Lebo hoci som slobodny
voci vSetkym, stal som sa sluhom vsetkych, aby som ¢im

84

8 Porov. XENOFONES, Oeconomicus, 7,8; DIONYSIOS
Z HALIKARNASU, Antiquitates romanae, 2.25.1; CICERO, De
legibus, 2.8.18-22. Porov. ELLIOTT, J.H.: [ Peter. A New
Translation with Introduction and Commentary, The Anchor Bible
37B, Doubleday, New York 2000, 557

8 Porov. KELLY, J.N.D.: 4 Commentary on the Epistles of Peter
and Jude, Adam&Charles Black, London 1969, 128.
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viacerych ziskal (kerdésd). Pre Zidov som sa stal akoby
Zidom, aby som ziskal (kerdésé) Zidov. Pre tych, ¢o st pod
zakonom, bol som akoby pod zakonom - hoci sim som nebol
pod zakonom -, aby som ziskal (kerdéso) tych, co boli pod
zédkonom. Pre tych, ¢o boli bez zakona, bol som akoby bez
zakona - hoci bez Bozieho zakona som nebol, ale bol som
pod Kristovym zakonom -, aby som ziskal (kerdano) tych,
¢o boli bez zakona. Pre slabych som sa stal slabym, aby som
ziskal (kerdéso) slabych. Pre vSetkych som sa stal vSetkym,
aby som zachranil (sozd) aspon niektorych.“ (1 Kor 9,19-
22). Na zaklade tejto podobnosti mozno vybadat’ misijny
rozmer poOsobenia Zeny v mieSanom manZzelstve, ktoré
prinaS8a muzovi spasu. Kerdaino je vtomto pripade
ekvivalentom k sozo = ,zachranujem, prindSam spasu‘.
S podobnou problematikou spasy manzelského partnera sa
zaobera 1 Kor 7,14.16.

Podstata evanjelizujiceho konania Zeny je popri
poziadavke tichosti v en phobo agnén anastrophén - cistom
spravani (Zivote) v bazni. Bazen sa tu, vzh'adom na kontext
listu (1 Pt 1,17; 2,18; 3,4; 3,16), nevztahuje na muza, ale na
Boha. Adjektivum hagnos znamena cisty v zmysle sexualnej
Cistoty, avSak v kontexte 1 Pt je synonymom pre svdty (1,22;
3,5). Doraz na svéatost’ v manzelskych vzt'ahoch sa nachadza
aj v 1 Sol 4,3-8.

Anastrophé je pouzité v tomto versi dvakrat a stuvisi
s vSeobecnou vyzvou z 1 Pt 2,12 k dobrému konaniu, ktoré
ma pozitivny dopad a presvedCiva silu na neveriacich.
Z porovnania tychto dvoch verSov je zrejmé, Ze spravanie
krestanskych manzeliek je sucastou svedectva dobrého
zivota vSetkych veriacich a Ze neveriaci manzelia st
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sucast’ou pohanského sveta vo vSeobecnosti, ktory ma byt
skrze sviité konanie krestanov privedeny k obrateniu.®’

Versom 3,3 sa dopliia vyzva k&istému Zivotu
v bazni z predchadzajucej vety. Zaroven s nasledujucim
verSom sa tvori kontrastna paralela, objasnujtica svedectvo
krestanskej manzelky. Z pohl'adu gréckej syntaxe sa jedna
o kompaktnu formulaciu. Po zdpornom imperative hon esto
ouch, medzi urcity Clen ko ajeho prislusné substantivum
kosmos - ozdoba sa po prislovke exothen - navonok vlozené
slova opisujuce vonkajSie ozdobovanie zeny: emplokés
trichon - zapletanie vlasov; peritheseds chryzion - nosenie
zlata a endyseds imation - obliekanie siat.

Uprava vlasov do rdznych ugesov prepletenych
zlatymi retiazkami a alebo perlovymi $Snurkami bolo beznym
medzi gréckymi  arimskymi ddmami.®® 'V Zzidovsko-
krestanskom prostredi boli Zeny naucené nosit” Satky resp.
zavoj (1 Kor 11,2-16). Rozne druhy bizutérie a drahé Saty
boli v antickej spolo¢nosti znakom  bohatstva
a spolo¢enského  postavenia, priCom zeny =z nizSich
socidlnych vrstiev sa snazili napodobiiovat elitu.
Extravagancia v mode sa stala beznou témou moralnych

8 Porov. ELLIOTT, J.H.: [ Peter. A New Translation with
Introduction and Commentary, The Anchor Bible 37B,
Doubleday, New York 2000, 560-561

8 Porov. OVIDIUS, Ars amatoria, 3.136-138, cit. v ELLIOTT,
JH.: 1 Peter. A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York 2000,
562
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napomenuti v dielach starovekych autorov.?® Aj v SZ mozno
najst’ kritiku tohto javu (Iz 3,18-24)

Uvedenie problematiky zenskej médy v tomto versi
sluzi v prvom rade ako kontrast na zvyraznenie vnutorne;
krasy Zeny, pri¢om sa zaroven zarad’uje k tym textom, ktoré
vyzyvaju k triezvemu a skromnému ozdobovaniu sa napr. 1
Tim 2,9-10: ,, Podobne aj Zeny nech su v odeve ozdobenom
cudnostou a nech sa krdslia skromnostou; nie
pozapletanymi viasmi, zlatom a perlami alebo drahymi
Satami, ale, ako pristane Zenam, ktoré vyznavaju naboznost,
dobrymi skutkami. “* Neskor cirkevni otcovia brali tieto texty
ako podklad pre uplny zdkaz ozdobovania sa pre Zeny,”
avSak skutony zamer apostolského autora listu bol
konstruktivny: poukazat’ na vnitorni hodnotu Zeny, na jej
vnutorn( krasu.’! Niektoré miesta v evanjeliach ukazuju, ze
JeziSov postoj k starostlivosti o zoviiajSok nebol negativny a
rigoristicky (Mt 6,17; Mk 14,6; Lk 15,22).

S vonkajSou ozdobou tela je dana do kontrastu
vnmitornd krasa Zenského srdca. Od 0zddb v doslovnom
zmysle sa prechddza ksSperkom vo figurativnom
a moralnom vyzname, ¢o pokracuje aj v nasledujucom versi
(v. 5). Vyraz ho kryptos tés kardias anthropos sa v ramci NZ

8 Dio Chrysostomus; Plutarchos; Pythagoras. Porov. ELLIOTT,
JH.: I Peter. A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York 2000,
562-564

% Porov. KLEMENT ALEXANDRIJSKY, Paidagogos, 3.11.66.
Zaujimavostou je, Ze viac pozornosti zo strany cirkevnych otcov
sa venovalo v ramci / Pt tejto problematike nez kristologickym,
alebo soteriologickym vyjadreniam.

%1 Porov. KELLY, J.N.D.: 4 Commentary on the Epistles of Peter
and Jude, Adam&Charles Black, London 1969, 129.
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nachadza len na tomto mieste, av§ak podobnu formulaciu ;o
eso anthropos - vautorny ¢lovek mozno néjst’ v Pavlovych
listoch (Rim 7,22; Ef 3,16; 2 Kor 4,16). V ramci 1 Pt su tu
paralely vo vzt'ahu k pojmu srdca ako centra I'udského bytia:
20 srdca sa navzdajom milujte® (1,22); ,uctievajte svito
Krista Pana vo svojich srdciach® (3,14).

Adjektivum aphthartos - neporusitelny, pouZité
v dative en t6 aphtharto, tut moze byt chapané ako podstatné
meno: neporusitelnd viastnost, resp. ozdoba.’* Paralelné
vyjadrenia v ramci listu — neporusitelné semeno (1 Pt 1,23)
— naznauju, ze tato neporuSitelnd ozdoba je ovocim
znovuzrodenia skrze evanjelium. Dal§im akcentom
neporusitelného je rozmer dedi¢stva skrze vzkriesenie JeziSa
Krista z mitvych (1 Pt 1,3-4).

To, ¢o je neporusitelné a o ozdobuje a skrasl'uje
zenu je pneuma - duch. Nejde tu o Ducha Svétého, ktory
posobi vo veriacich (1 Pt 4,14), ale o vnutorny charakter
cloveka. Tento je konkretizovany dvoma privlastkami: praus
- viudny, laskavy, mierny, nezny a hésychios - pokojny.
V gréckom i zidovskom prostredi bola vIidnost a laskavost’
vysoko cenend. Svedc¢i o tom aj ndhrobny napis z 2. stor. po
Kr.: ,,Zbohom Panthia, 14¢i sa s tebou tvoj manzel. Po
tvojom odchode ma drzi staly zial' ztvojej smrti. Héra,
bohyna manzelstva, nikdy nevidela taku zenu ako si bola ty:
tak krasnu, tak mudru, tak ¢ista. Porodila si mi také deti, aky
som ja sam; starala si sa o svojho manZzela a o svoje deti,
viedla si priamo kormidlo Zivota v naSom dome a vysoko si

%2 Porov. ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with
Introduction and Commentary, The Anchor Bible 37B,
Doubleday, New York 2000, 565-566.
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vyzdvihla naSu povest vlieCeni — hoci si bola Zena,
nezaostavala si za mnou v zrucnosti. Vedomy si toho,
postavil ti tvoj muz Glykén tato hrobku. Tu som tiez
pochoval telo moéjho otca, nesmrtel'ného Filadelfa a tu sa ja
sam ulozim ked’ zomriem, pretoze tak ako len s tebou som
zdiel'al svoje 16zko v Zivote, tak sa ulozim do zeme nam
spolo¢nej.“* Podobné vyjadrenia sa nachadzaji v pohrebne;j
eulogii tzv. Laudatio Turiae zt. 9-10 pr. Kr.: ,,Preco znovu
hovorim o tvojich neoceniteInych kvalitich, o tvojej
skromnosti, podriadenosti, vludnosti, o tvojej roztomilej
povahe, o tvojej vernej ucasti na rodinnych povinnostiach,
tvojej osvietenej naboznosti, tvojej nenarocnej elegancii,
skromnej jednoduchosti a uslachtilosti tvojho spravania?
Potrebujem hovorit’ o tvojom pute k pribuzenstvu, tvojom
cite pre tvoju rodinu?“** Z biblickych svedectiev mozno
spomenut’ chvalu dobrej Zeny v Prisl 31,10-31; Sir 26,1-
4.13-18.

Jezi§ sam seba oznacil za tichého a pokorného
srdcom (Mt 11,29; 21,5). Tato vlastnost’ je vSak pozadovana
od vsetkych veriacich—muzov i zien (2 Sol 3,12; 1 Tim 2,2).
V suvislosti s uenim v cirkvi je tichost’ Zeny spominana v 1
Tim 2,11.13. Tichy a pokojny duch — tato neporusitelna
ozdoba zeny — je pred Bozim pohl'adom (endpion tou theou)
vzacnost'ou. Podobny vyraz para theou sa nachadza v ramci
listu v 1 Pt 2,5 a ma svoje paralely v ramci NZ (Lk 12,6; Sk
4,19; 2 Kor 8,21; 1 Tim 2,3; 5,4; Zjv 3,2). Oznacuje velkost’

% LEFKOWITZ, M.R., FANT, M.B.: Women's Life in Greece and
Rome: A Source Book in Translation. John Hopkins University
Press, Baltimore 1982, 104-105.

% Tamze, 209.
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a autenticita hodnoty tichého a pokojného ducha. Vytvara sa
tak zrozumitelny kontrast vonkajSiecho — vnutorného;
I'udského — Bozieho; porusitelného — neporusitel'ného.

Autor listu pridava k vysSie spomenutému
kontrastu pozitivny priklad biblickych Zien. Ozdobovanim
nadvizuje na predchadzajice verSe a podriadenim sa vracia
k principu ohlasenému na zaciatku.

Vyraz hagiai gynaikai - svdté Zeny sa vzt'ahuje, ako
to vyplyva zkontextu, na Abrahamovu Zenu Saru
a pravdepodobne d’alSie Zzeny z AbrahAmovho potomstva.®
Mozno tu vybadat’ stvis s Hebr 11,13: ,,VSetci tito umierali
vo viere, aj ked nedosiahli to, Co bolo prisl'ibené, ale
zdialky to videli a pozdravovali; a vyznavali, ze si na zemi
iba cudzincami a putnikmi“, KoreSponduje to s opisom
svitych zien ako elpizomenai eis theon - dufajucich v Boha.
Takto su svité zeny SZ vzorom pre krestanské manzelky
nielen vo svitosti, ale aj v nadeji, ktora je typicka pre cely
list (1 Pt 1,3.13.21; 3,15).

Sara sa v NZ spomina okrem tohto verSa eSte na
Styroch miestach (Rim 4,19; 9,9; Hebr 11,14; implicitne
v Gal 4,22-31). Je to altziana Gn 18,12: ,,Preto sa Sara sama
v sebe zasmiala; mysliac si: Teraz, ked’ som stara, budem
mat’ rozkos? A moj pan (kyrios) je tiezuz starec!“. Oslovenie
muza ako pdna sa nachadza aj v 1 Sam 1,8. V antickom
svete, bola zena vzdy v starostlivosti nejakého pdna: bud’
otca, alebo najblizSiecho muzského pribuzného, alebo potom

% O tulohe Séry, Rebeky, Lii a Réachel ako prikladnych postavach
pise FILON, De Cherubim, 41; Porov. ELLIOTT, J.H.: I Peter.
A New Translation with Introduction and Commentary, The
Anchor Bible 37B, Doubleday, New York 2000, 570, pozn.181.
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v starostlivosti manzela.”® Prebratie tohto konven&ného
pohl'adu na zenu pod autoritou muza dosvedcuje aj sloveso
hypakué - poshicham.’’ Treba viak zddraznit, Ze hned
nasledujica veta vysvetluje ako si maji krestanské Zeny
aplikovat’ na seba priklad Sary.

Nazyvaju sa jej dcérami, presnejsie tekna - deti.
V spojeni s hypakuo tu vystupuje do popredia suvis s 1 Pt
1,14: ,,ako poslusné deti (tekna hypakoés) neprispdsobujte sa
takym ziadostiam ako ked’ ste boli v nevedomosti“. Je tu
zdorazneny moment obratenia. V analyzovanom versi je
vyjadreny aoristom egenéthéte - stali ste sa.

Participia prézenta agathopoiousai a phoboumenai
tu nadvdzuji prave na egenéthéte, ¢im sa aj gramaticky
vyjadruji  U¢inky obratenia (a nasledného krstu) na
manzelsky zivot tychto Zien. V doslovnom preklade by znel
tento ver$ takto: ,ktorej stali ste sa detmi konajic dobre
anemajuc strach pred nijakym zastraSovanim“. Moment
obratenia, resp. krstu, zmenil situaciu tychto Zien, a preto st
povzbudzované prikladom Sary nielen ziskat' si svojich
muzov reSpektovanim ich autority v zmysle robenia, Co je
dobré (agathopoiousai), ale aj nestracat’ nadej, dafat’ v Boha
(v. 5) anebat sa (mé phoboumenai) zastraSovania. Toto
posledné vyjadrenie odraza problematickil situaciu
adresatov listu, ktora sa pravdepodobne tykala aj rodinného
zivota, najmé v pripade zivota s neveriacim manZelom.

% Manzelstvo znamenalo zadkonny prechod z otcovej autority pod
manzelovu. Podrobne o tzv. tutela mulierum pojednava ARJAVA,
A.: Women and Law in Late Antiquity, Oxford University Press,
Oxford 1996, 112-123.

9 V haustafeln v Ef 5,21-6,9 je rozliSenie medzi hypotassé
a hypakuo, kde prvé sloveso sa vztahuje na zeny a druhé na deti.
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Mozno badat’ suvis s Pris/ 3,25, kde sa vyskytuji podobné
slova phobeo a ptoésis: ,,Nebude sa ti treba nahlej hrozy
(ptoesin) Takat (phobéthésé), ani presily ni¢omnikov, ked’

prikvaci«®

Obratenie sa na muzov je typické pre rodinné
pravidla vramci NZ avyjadruje reciprony vztah
a povinnosti vo¢i zendm. Na rozdiel od predchadzajacich
verSov, kde i8lo o mieSané manzelstva, v tomto versi ide
pravdepodobne o situaciu manzelstiev veriacich partnerov,
ako to vidno aj z oznacenia spoludedicky milosti zivota (v. 7)

Oslovenie hoi andres ma charakter vokativu. Muzi
s vyzvani, aby nazivali s manzelkami podla poznania
(synoikountes kata gnosin), ze su slabSou Zenskou nadobou
(hés asthenesteré skeuei t6 gynaikeié). Zeny boli vo
vSeobecnosti v antickej spolo¢nosti povazované za slabsie
po fyzickej, intelektudlnej i moralnej stranke.”

Vyraz spoludedicky milosti Zivota ukazuje, Ze pojem
»slabosti* Zeny sa netyka moralnej, ¢i intelektudlnej oblasti,
ale len fyzickej. Dosvedcuje to aj termin skeuos - nadoba vo
figurativnom vyzname telo. Paralelné pouzitie tohto slova vo
vyzname telo mozno najst v 1 Sol 4,3-8 tieZ v savise
s manzelstvom. Toto slovo neobsahuje vsebe nic
ponizujuce, ako to vidno z jeho aplikovania na JeziSa Krista
(Barn 7,3; 11,9) a vzdy uctivého kontextu (Rim 9,21; 2 Tim

98

% Elliott uvadza niekol’ko ilustracii zo starovekej literattry: Platon,
Ovidius, Pseudo-Aristoteles, Musonius Rufus a d’al§ich. Porov.
ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with Introduction and
Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York 2000,
576-577
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2,20-21). Zaujimava je skuto¢nost, Ze sa tu — na rozdiel od
helenistickych a zidovskych moralnych smernic pre
manzelstvo — nevyskytuje Ziadna zmienka o vladnuti,

kontrolovani a moci.'%

Pricastie aponemontes timén - preukazujuc uctu je
paralelou k predchadzajicemu synoikountes kata gnosin.
Uctivé zaobchadzanie so zenou je zaujimavo podané v ramci
mimobiblickej literatary v Pseudo-Aristotelovom diele
Oeconomica: ,,Cnostnd manzelka je najviac uctend, ked' vidi,
Ze manzel je jej verny, Ze neuprednostiiuje inu Zenu, ale Ze ju
miluje, doveruje jej a drzi si ju za svoju... Mal by k nej
pristupovat’ s uctivou mudrostou, plny sebaovladania
a reSpektu, hovoriac knej zdvorilym a miernym ténom*!!
Podobné vyjadrenia sa nachadzaju u Plutarcha: ,muz
k nikomu nema mat’ vi&Siu uctu ako k svojej manzelke.“!%
V ramci NZ stvisia s tymto verSom Kol 3,19 a Ef 5,25, kde

su muzi vyzyvani milovat’ svoje zeny.

100 porov. ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with
Introduction and Commentary, The Anchor Bible 37B,
Doubleday, New York 2000, 574-575

101 PSEUDO-ARISTOTELES, Oeconomica, 3,2.3. cit.
v ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with Introduction
and Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York
2000, 579.

102 PLUTARCHOS, Moralia, 144F, cit. v ELLIOTT, J.H.: I Peter.
A New Translation with Introduction and Commentary, The
Anchor Bible 37B, Doubleday, New York 2000, 579.
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Slovo timé - ucta, ktory je tu pouzity poukazuje na
»zakladny akt reSpektu v spolocnosti zalozenej na

spolo¢enskom modeli tcty resp. hanby*!%3

Sygkléronomos sa vramci NZ nachadza v Rim
8,17;!% v Ef 3,6; Hebr 11,9 asuvisi s predchadzajicim
participiom synoikountes (v.7). Ti, ktori byvaja spolu (syn —
oikeo /oikos/) st spolu aj dedi¢mi (syn — kléronomos). Autor
1 Pt nachadza zal'ubu v zlozenych slovach s predponou syn:
synoikeo 3,7, sympathés, 3,8; sympresbyteros, 3,1;
syneklektos, 5,13; najmi pri skutoCnostiach, ktoré upeviuju
vzajomné vztahy v rdimci komunity.

Dedicstvom, ktoré zrovnava vsetky spoloCenské
1 biologické rozdiely je charitos zoés - milost Zivota, kde zoé
uprestiuje a vysvetluje charitos. Tak Zivot, ako aj milost su
Bozim darom vSetkym, ktori sa skrze obratenie a krst
zaclenili do Bozej rodiny (milost: 1 Pt 1,2.10.13; 4,10;
5,5.10.12; zZivot: 1 Pt 1,3.23; 2,5.24). Toto dedicstvo milosti
Zivota, ktoré suvisi s neporusitelnym dedi¢stvom v 1 Pt 1,4
a s dedicstvom pozehnania v1 Pt 3,9 sa spaja so SirSim
kontextom listu, vktorom dominuje pripomienka
eschatologickej nadeje aj napriek pritomnému utrpeniu.

13 ELLIOTT, J.H.: I Peter. A New Translation with Introduction
and Commentary, The Anchor Bible 37B, Doubleday, New York
2000, 579.

104V tomto pripade je pozoruhodn4 pribuznost v §irSom rozmere
skrze tému kontrastu pritomného utrpenia a nadeje na budicu
slavu: ,,Ale ak sme deti, sme aj dedicia: Bozi dedicia a Kristovi
spoludedicia; pravda, ak s nim trpime, aby sme s nim boli aj
oslaveni. A myslim, Ze utrpenia tohoto casu nie su hodné
porovnavania s budicou slavou, ktora sa na nas ma zjavit.*
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Tretim motivom pre TUctivé zaobchadzanie
s manzelkou je pokoj a u¢innost’ modlitby. Zameno Aymon -
vase v mnoznom Cisle ukazuje, ze sa tu mysli modlitba
obidvoch: muza i Zeny. Modlitba sa spomina v 1 Pt3,12 a 1
Pt 4,7. To, ¢o by mohlo prekézat v modlitbe je neuctivé
a nelaskavé spoluzitie v manzelstve. Stoji za tym vSeobecné
krestanské presvedcenie, Ze modlitba ako vyraz osobného
vztahu k Bohu, oslavy, vdakyvzdania a prosby zavisi od
lasky k bliznym (Mk 11,25; Mt 5,23; 6,12.14-15; 18,23-25;
1 Jn 4,18-20).
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